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La civilisation arabo-musulmane occupe une place de choix parmi
les grands courants d’idées. Malheureusement, elle a été occultée par
une crise d’identité qui I’a reléguée au rang des cultures périmées.
L’expansion coloniale qui a assujetti une bonne partie du monde
musulman ainsi que ’établissement de 1’Etat d’Israél sur le territoire
palestinien provoquérent une forte prise de conscience chez un bon
nombre d’intellectuels et de penseurs arabes qui se sont proposés de
recourir a leur patrimoine pour y puiser des arguments visant a
pulvériser les allégations des occidentaux. Ceux-ci considérent
I’Islam comme une religion réactionnaire incompatible avec la
marche vers le progres.

Cette conception mérite certaines réserves et nécessite d’élucider
le contenu du dit patrimoine avant d’entreprendre une attitude
quelconque. Les penseurs arabes se contenteront-ils de se cantonner
dans le domaine de I’apologétique afin de sauvegarder leur identité,
ou bien adopteront-ils une méthode critique basée sur les lumieres de
I’entendement pour trancher certains problémes litigieux considérés
comme des tabous sacro-saints et par suite intangibles ? Faut-il
modifier le patrimoine ou le sacraliser ?

Cette controverse séculaire n’a pu étre résolue jusqu’a présent et le
débat demeure ouvert.

Dans la présente étude on va confronter I’opinion de deux
penseurs musulmans: Mohammed Arkoun et Zaki Naguib
Mahmoud. Le premier est un universitaire progressiste de formation
occidentale. Partisan du rationalisme le plus sec, il affirme la priorité
méthodologique et la primauté épistémologique de la raison sur la
tradition et propose de dévoiler I’écart existant entre le conservatisme
rigide de certaines sociétés musulmanes et le progrés de la modernité
en occident 1.

1 « La pensée islamique continue de reposer, pour une large part, sur une épistéme
médiévale : confusion du mythique et de [’historique ,; catégorisation dogmatique
des valeurs éthiques et religieuses ; affirmation théologique de la supériorité du
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Mohammed Arkoun considére que la culture arabe a été dévoyée
non seulement par les régimes despotiques installés dans un bon
nombre de pays orientaux, au lendemain de la décolonisation ; mais
aussi par cette idéologie de combat® & la suite des guerres de
libération pendant les années cinquante qui a

« disqualifie les intellectuels libéraux traités de bourgeois
favorable a I’Occident - et popularisé I’'image de [’intellectuel
engagé, militant pour la libération nationale et la révolution

socialiste a l'intérieur »°.

Ces intellectuels mobilisés par la conjoncture politique se sont
opposés a I’impérialisme occidental et ont préché le retour au
patrimoine tout en exaltant son passé prestigieux.

Arkoun refuse categoriquement le recours au patrimoine comme
une arme de combat. D’aprés lui, cette idéologie a des conséquences
qui excluent tout changement et conduit a une stagnation de la
pensée arabe.® Il s’agit d’affranchir 1’intellectuel musulman de cette
attitude agressive, de cet attachement inconditionnel au passé*. Pour
ce faire, il propose deux alternatives afin d’élargir les vues des
militants :

croyant sur le non croyant, du musulman sur le non musulman ». ARKOUN
(Mohammed) : « Pour une critique de la raison islamique. Islam d’Hier et
d’Aujourd’hui ». Paris, Editions Maisonneuve et Larose, 1984, p.50.

v « La lutte de libération nationale ne s’achéve pas avec la reconquéte de la
souveraineté politique ; elle se prolonge dans [’effort de construction nationale de
sorte que l’idéologie de combat - c’est-a-dire essentiellement [’alliance sacrée
entre toutes les classes sociales sous la direction d’une classe politique issue
partiellement des rangs des combattants - conserve sa priorité sur d’autres types
d’exercice de la pensée ». ARKOUN (Mohammed) : « La Pensée Arabe ». Paris,
PUF, Collection « Que sais-je ? », 2005, (sixiéme édition), P.110.

ARKOUN (Mohammed) : « Quelques tiches de Iintellectuel musulman

aujourd’hui », in. Cahiers de la Méditerranée - (Actes du colloque 22, 23 et 24
Mai 1986 & Grasse, S.V. Intellectuels et Militants dans le Monde Islamique),
décembre 1988, N° 37, p.17.
3 « Les Faux intellectuels produits par une scolarisation hdtive ... sont devenus si
nombreux et si puissants qu'’ils constituent justement un obstacle sérieux a toute
pensée critique ». ARKOUN (Mohammed): « Pour une critique de la raison
islamique. Islam d’Hier et d’Aujourd ’hui », p.239.

4 « Il convient d’éliminer les excés dangereux du courant d’opposition systématique
a ce que les Arabes nomment « [’agression culturelle » de I'Occident (al-ghazw al-
Fikr?) ». Ibid. p.48.

N
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« 1) La conquéte d’'un champ intellectuel ouvert a tous les
pensables, libéré - méme partiellement - du contrdle de tout
magistére doctrinal (religieux, ou politique) ; ou la détention et
la critique des idéologies sont épistémologiquement possibles ;

2) La garantie de la liberté de penser, de contester,
d’exprimer, de diffuser toutes les positions qui engagent des
problémes de sens »*.

Quant a Zaki Naguib Mahmoud, il a adopté au début de sa carriére
des vues plus tranchantes que celles de Mohammed Arkoun. Il a
exclu définitivement tout recours au patrimoine car, d’apres lui, il
contient certaines contradictions incompatibles avec le progrés?. 1l
considére que toutes les innovations dans le monde actuel se
cantonnent dans le domaine scientifique, industriel ou technique et
n’ont donc rien & voir avec les travaux d’érudition qui s’occupent de
commenter des textes ou de les annoter. Les sciences du discours ne
peuvent faire fonctionner les usines d’aéronautique ou d’armement ;
le résultat de ce décalage ne prédomine que dans la vie quotidienne.
Les valeurs humaines ne sont jamais prises en considération dans le
monde des affaires car elles ne peuvent résoudre les problemes
actuels. Cependant, au cours des années, ses vues, qui se sont
assouplies, préconisent d’opérer dans I’ensemble du patrimoine une
sélection qui consisterait a adopter ce qui va de pair avec la marche
vers le progres et a élaguer tout ce qui peut entraver ce
cheminement.?

! ARKOUN (Mohammed) : « Pour une critique de la raison islamique. Islam
d’Hier et d’Aujourd’hui », p.238.
2 Cf. MAHMOUD (Zaki Naguib), « ossll sias ». “La Récolte des ans”. Le Caire,
G4l )y, 2005 (troisieme édition), pp.5, 18.
3 «Je remercie Dieu de m’avoir accordé des loisirs ainsi qu’une bibliothéque
arabe ou je passe chaque jour quelques heures, c’est justement la que resurgit ce
probleme avec plus d’acuité. En fait, une combinaison organique s’avere
indispensable entre notre patrimoine et la conjoncture contemporaine. Cette
initiative nous permettra d’étre des progressistes tout en conservant notre identite.
Mais comment discerner entre ce qui doit étre maintenu et ce qui doit étre proscrit.
Sommes- nous capables d’opérer un tel choix comme bon nous semble »?
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MAHMOUD (Zaki Naguib), « Tagdid al fikr al arabi ». « Rénovation de la pensée
arabe », Le Caire, G5l )\, 1978, p.14.
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De son coté, Arkoun est partisan d’une modernité qui aide les
musulmans & découvrir une nouvelle interprétation de leur
patrimoine. 1l condamne tout regard apologétique qui se contente de
« §’extasier devant sa richesse »* car d’aprés lui: «la distance
épistémique entre pensée islamique et pensée occidentale s’accroit
au méme rythme que la distance économique en ce XXéme siécle ».

Il présente son étude comme un projet de renouvellement de la
pensée islamique basé sur une nouvelle conception pragmatique que
I’on pourrait intituler « L Islamologie appliquée » qui adapterait la
foi musulmane aux exigences des sciences humaines. Cette nouvelle
vue nécessite une ouverture sur la conjoncture mondiale éloignée du
carcan de la théologie rétrograde d’autrefois. Cette prise de position
radicale permettrait de libérer I’islamologie classique du champ
d’investigation de la méthode logocentriste des siecles passés. Cette
initiative entrainerait une interprétation rationnelle de la pensée
musulmane sous ses divers aspects®, fruit d’une relecture analytique
des textes sacres qui mettrait en lumiere les desseins sociologiques,
anthropologiques, philosophiques et ethnologiques dont ils ont été
I’enjeu immédiat et d’en déterminer la valeur dans nos sociétés
actuelles.

L’islamologie appliquée, ainsi congue, revétirait deux perspectives
complémentaires : la premiére consisterait a débarrasser les travaux
d’exégeése de toute tendance a 1’apologétique. La seconde serait la
soumission des textes coraniques aux méthodes modernes
d’investigation pour les mettre

«a [’épreuve de la critique historique, du comparatisme, de
[’analyse linguistique déconstructive, de la réflexion

! ARKOUN (Mohammed) : « Pour une critique de la raison islamique. Islam
d’Hier et d’Aujourd ’hui », p.57.

2 |bid., pp.57, 58.

3 «L’expression orale de I’Islam, notamment chez les peuples sans écriture comme
les Berbéres, les Africains et, plus généralement, chez les masses populaires - le
vécu non écrit et non dit méme chez ceux qui peuvent écrire. Cet aspect de [’Islam
a pris dans les sociétés contemporaines, une importance particuliere en raison du
contréle idéologique des citoyens, de [’emprise des partis uniques, des
conjonctures historiques (luttes de libération) qui contraignent a dire (ou écrire) ce
qu’on ne pense pas et a penser ce qu’'on ne peut dire (ou écrire) - le vécu non écrit,
mais parlé . [’Islam parlé dans les rencontres quotidiennes, les réunions, les
conférences, les lecons dans les mosquées, les écoles, les universités, est bien plus
significatif que [’Islam écrit, surtout quand celui-ci est réduit aux « ceuvres
représentatives ». Ibid., pp.44 a 46.
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philosophique sur la production, les amplifications, les
métamorphoses et les destructions du sens. En travaillant un
sujet central, originaire de la pensée islamique, on espere
contribuer, en méme temps, a un renouveau de la pensée
religieuse en général »*.

et cela dans le but d’en dégager le contenu cognitif ou la valeur
affective?.

Quant & Zaki Naguib Mahmoud, il a retenu trois points essentiels
qui ont entravé la modernisation de la pensée arabe. En premier lieu,
celle-ci a été orientée par un despote qui impose ses jugements et
rejette toute sorte de contestation. Il ne tient aucunement compte du
droit d’autrui et exclut toute tendance a la diversité. Le deuxiéme
point, c’est la prédominance de la pensée d’autrefois dans notre vie
actuelle. Elle constitue un obstacle a toute velléité d’évolution®. Le
troisieme point réside dans la tendance des savants orientaux a la
divination*. Au lieu d’éclairer les esprits et d’aider les masses a se
libérer des préjugés et des superstitions, ils accordent la premiere
place a des pratiques aberrantes :

« la naiveté de nos ancétres de I'époque de la décadence et
ceux de [’époque de la gloire acceptent le surnaturel et

1 ARKOUN (Mohammed) : « Pour une critique de la raison islamique. Islam
d’Hier et d’Aujourd’hui », p.52.

Arkoun a signalé dans son ouvrage « Pour une critique de la raison 2
islamique » quelques résultats d’une analyse sémiotique qui confirme sa conception
de la nécessité d’appliquer une nouvelle interprétation du Coran. Cette analyse est
présentée par L. Gasmi dans une thése de 3°™ cycle, Paris 111, 1978, sous le titre de
« Narrativité et production du sens dans le texte coranique : le récit de Joseph ».

Cf.lbid., pp.224, 225.
3 « L’admiration des anciens aboutit rapidement a une sacralisation aveugle de
leur conception a cause de leur prétendu infaillibilité ; ce qui constitue un obstacle
insurmontable qui éloigne l'individu de tout progres ».
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MAHMOUD (Zaki Naguib), Op.cit., p.53

4 « Pouvons-nous dire que notre vie intellectuelle, qui n’a pas dépassé le stade de
la divination, admet [’effet sans en connaitre les causes. Sans les progrés réalisés

par les penseurs occidentaux, notre savoir serait demeuré a l’état d’enfance ».
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admettent la possibilité des ames pures de voler sans ailes ou
de marcher sur les flots sans aucun soutien »*.

Comment peut-on se soustraire a toutes ces entraves ? D’apres lui,
la liberté de pensée est la pierre de touche du progres, car elle permet
de briser les cadres surannes et de favoriser le renouvellement des
concepts politiques et des spéculations intellectuelles. Le despote
éclairé pourrait réduire 1’état de stagnation provoqué par la vénération
outre mesure des anciens et frayer la voie au progrés. Selon ses vues,
il faudrait donc se plier aux normes scientifiques en vigueur en
occident ; malheureusement les orientaux proscrivent toute démarche
novatrice sous prétexte qu’elle incite a 1’apostasie.

Arkoun va plus loin, il affirme que les problemes politiques,
économiques et sociaux qui ont contribué au déclin du monde
musulman peseront sur son avenir car sa situation actuelle se
caractérise par un « défaut d’intégration entre une attitude passéiste
tournée vers la revendication idéologique d’une « authenticité »
islamique et [’ouverture a une modernité matérielle ... coupée de la
modernité institutionnelle et culturelle »2.

Il signale que dans les pays musulmans, la modernité se limite aux
aspects matériels et bien que ces pays soient de gros consommateurs
de la technologie moderne, ils demeurent hostiles a toute innovation
idéologique et préconisent 1’adhésion absolue aux principes imposeés
par les fondamentalistes musulmans.

Cet hiatus a engendré un immense impensé des problemes tels que
la liberté individuelle, la liberté de croyance, la laicité qui se sont
installés par la suite dans I’impensable du rigorisme islamique? .

Arkoun se  réclame  ouvertement partisan de la
liberté et de la laicité qui constituent les deux piliers de la démocratie.
Si le monde musulman tolere un simulacre
de liberté, il frappe d’ostracisme la laicité. Il condamne le préjugé
oriental qui considere la laicité comme 1’application pratique des
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MAHMOUD (Zaki Naguib), Op.cit. p.59.
2 ARKOUN (Mohammed). « Pour une critique de la raison islamique. Islam
d’Hier et d’Aujourd’hui », p.56.
3 Cf. Ibid., p.307.
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conceptions athées et non comme une conduite de tolérance qui unit
dans un méme Etat des ressortissants de confessions différentes.

D’aprés lui, ce refus injustifi€¢ ne repose sur aucun
fondement logique. Cette prise de position, qui a été le ciment des
sociétés occidentales, s’éloigne completement de I’irréligion et de
I’athéisme. Elle respecte toutes les croyances et les met toutes sur le
méme pied d’égalité. Elle octroie a tous les citoyens les mémes
droits, abstraction faite de leurs confessions ou de leurs tendances
politiques. D’aprés les pionniers de cette doctrine, les convictions
sont intangibles tant qu’elles demeurent dans le domaine privé et
qu’elles ne conditionnent pas les relations sociales.

Arkoun aborde ensuite 1’idée de la Révélation. D’apres lui, elle
groupe :

« l’ensemble des textes collectés en un corpus déclaré
authentique par chaque communauté et, par suite, clos pour
que rien n’y soit ajouté ou en soit retranché ou modifié »?.

Cet ensemble est considéré par les croyants comme sacro-saint et
par suite intangible. Bien qu’il ne veuille pas contester leur
authenticité pour ne pas froisser leurs convictions, il voudrait
interpréter la Révélation a partir de nouvelles données?. Si le croyant
se contente de considérer les enseignements de la Révélation comme
des balises qui régissent son existence et le guident dans son
quotidien, I’exégete s’intéresse a la recherche des sources, des modes
de sa transmission, de I’orientation qu’elle imprime aux différentes
communautés. Cette recherche peut faire ressortir d’autres
interprétations de la Révélation.

Arkoun désapprouve cette vision monolithique qui vise a
expliquer tous les problemes des sociétés arabo-islamiques a la

! ARKOUN (Mohammed). « Islam, révélation et révolutions », in. Dieux en
sociétés. Paris, Editions Autrement 1992, Série Mutations N°.127, p.150.

2 Arkoun avait formé avec Claude Geffré, Frangoise Smith-Florentin et Jean
Lambert « le groupe de Paris » au sein du Groupe de recherche islamo-chrétien
(GRIC) fondé par R. Caspar. « C’est dans ce groupe que j’ai tenté de déplacer la
question de la Révélation du terrain de ’affirmation théologique « orthodoxe », du
discours communautaire d’autofondation et d’exclusion des « autres » prétendants
au bénéfice de la seule vraie Révélation, vers |’analyse linguistique, sémiotique,
elle-méme inséparable d’une histoire con¢ue comme [’anthropologie du passé et
non plus comme [’énumération linéaire de faits sélectionnés. ». ARKOUN
(Mohammed) : Le concept de Sociétés du Livre - livre, in. Interpréter (Hommage
amical a Claude Geffré). Paris, Les Editions du CERF, 1992, p.211.
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lumieére du dogme. L’absence d’une méthode critique contribue a
magnifier démesurément I’impact de la religion qui entrave 1’esprit
d’innovation ; elle limite la pensée dans le domaine de la spéculation
intellectuelle, de I’art, des transactions financieres et des affaires
politiques. Il faudrait changer notre attitude face aux impératifs
dogmatiques et ne pas les accepter d’emblée comme les vecteurs de
notre comportement quotidien.

Il dénonce I'impact rétrograde des Ulémas qui, usant de leur
autorité sur les masses, les éloignent des valeurs socioculturelles en
vigueur dans la vie civile®.

Par leurs enseignements erronés, ils ont contribué a développer
chez les pratiquants une certaine terreur qui les pousse a ne pas
essayer de poser leur foi sur des fondements logiques et a

« justifié(r) [’obéissance a tous les types de pouvoir en
invoquant des principes comme : ['Umma doit survivre ; Dieu
donne le pouvoir a qui bon lui semble ; la capacité de faire
régner ['ordre public compte plus que [‘origine et les
fondements théoriques d’un pouvoir ; mieux vaut un pouvoir

injuste qu 'une subversion (fitna) a 'intérieur de |'Umma »*.

Arkoun stigmatise le rigorisme des Ulémas et le considére comme
le principal facteur de la stagnation du monde musulman. Ceux-ci :
«ont lié I'autorité religieuse au caractere infaillible du témoignage
des Compagnons-Disciples »°.

D’apres ces ulémas, la véracité de ces témoignages ne peut étre
contestée car elles reproduisent tout ce qu’ils ont vu ou entendu et ils
nous les ont transmis de bonne foi dans leur intégrité. Bien qu’il ne
conteste pas leur bonne foi, Arkoun prétend qu’ils auraient pu
inconsciemment déformer par leur transmission orale la pensée du
Maitre.

L 1ls ont imposé des valeurs frelatés qui « font accepter les pires adversités,
[’arbitraire des tyrans, les hiérarchies pesantes, s’ expriment aussi par des formules
comme Puissance de Dieu (qudrat Allah), volonté de Dieu (irddat Allah), Décret de
Dieu (qada’, mektiib)... Selon les groupes sociaux et leurs niveaux de culture, on
voit comment un tel systéme de représentation peut fonctionner soit comme une
force de changement, soit comme un instrument de mythologisation, d’aliénation,
de démobilisation ». ARKOUN (Mohammed) : « Pour une critique de la raison
islamique. Islam d’Hier et d’Aujourd’hui », p.174.

2 1bid., p.175.

% Ibid., p.166.
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«Le passage de l'oral a [’écrit est rapporté danS un
discours transparent qui gomme tous les débats, toutes les
luttes, tous les enjeux liés au déroulement historique de
["opération. C’est pourquoi, la critique historiqgue moderne
provoque des conflits majeurs lorsqu’elle souleve des
problémes d’authentiCité »*,

Mohammed Arkoun n’a pas seulement remis en question la
validité des schismes qui ont déterminé les déviations doctrinales
chez les diverses sectes musulmanes?, mais il a préconisé de
surmonter les diversités qui les séparent en vue de concourir a la mise
en place d’une raison islamique plurielle capable d’affronter tous les
défis. Cette initiative aboutirait a un Islam virtuel qui examinerait le
texte du Coran en tant qu’événement linguistique, culturel et
religieux transcendant, archétype de la Parole de Dieu ; il rejoint ainsi
la tendance analytique et la pensée rationnelle des mu’tazilites
manifestées dans les travaux des grands philosophes tels que al
Ghazali et Ibn Ruchd (Averroes)®.

Zaki Naguib partage sur ce point les mémes vues que Mohammed
Arkoun. Il est d’avis, lui aussi, de traiter les problémes abordés par
les exégetes musulmans. Jusqu’a présent, ces érudits ne se sont
intéressés qu’aux questions métaphysiques et a la l1égislation (chari’a)
ainsi qu’aux préjugés qui séparent les diverses sectes musulmanes et
qui opposent les musulmans aux non-musulmans. I1 refuse d’accepter
d’emblée les activités traditionnelles qui se sont cantonnées dans les
domaines du culte et de la relation de I’lhomme avec Dieu et ont exclu

!ARKOUN (Mohammed) : « Pour une critique de la raison islamique. Islam
d’Hier et d’Aujourd’hui », p.167.

2 « Tout occupés a assurer leur propre triomphe en tant qu’autorités religieuses,
les protagonistes ach’arites, mu tazilites, imdamites surenchérissent les uns sur les
autres dans la défense des droits de Dieu ; ils perdent de vue le fait... qu’en
imposant leur autorité, ils se mettent en position de renforcer leur pouvoir
politique; ils ne s’inquiétent pas davantage des conséquences pour [’homme de
leur acharnement a sauvegarder par toutes les finesses, les contorsions, les sauts

du raisonnement telle représentation de Dieu ». Ibid., p.92. (Voir Glossaire).

3 « L’intervention d’Ibn Ruchd, malgré sa vigueur et son enracinement dans la
méthodologie islamique, est restée lettre morte en Islam, alors qu’elle a suscité
dans 1’Occident latino-chrétien un courant de pensée libérateur ... Ibn Ruchd a
posé, au moins implicitement, le probleme de [’historicité de la raison ; il a ouvert
ainsi a la pensée islamique le champ de cette modernité intellectuelle qui
s attachera, en Occident, a élucider les rapports entre transcendance et
immanence, connaissance a priori et empirisme, sacré et profane, pouvoir spirituel
et pouvoir laic, espace mythique et espace historique ». Ibid., pp.116-118.
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toute speculation concernant les rapports de I’homme avec la société
moderne?.

Zaki Naguib est convaincu que si les penseurs contemporains
avaient trouvé chez les anciens un fil ténu qui les aurait rattachés aux
postulats progressistes de leur patrimoine, ils auraient adopté les vues
des mu’tazilites face aux problémes actuels.

Il les considere comme des innovateurs pertinents parce qu’ils se
sont arrogés le droit de ne pas négliger le co6té pragmatique de la
religion.

« Aucun  probleme intellectuel n’a soulevé autant
de controverses que celui de I’exégése de la parole divine ... ...
Le Coran est-il révélé ou créé ? ».

Ce probleme complexe a divisé les croyants en deux clans
opposés : d’apres les sunnites, les textes du Coran sont éternels, ils
ont éte révéles ; alors que les Mu’tazilites prétendent le contraire ...
Jusqu’a nos jours, ce probléme n’a pas été tranché définitivement et
le débat est demeuré ouvert.

« Si nous voulons prendre position dans ce débat, en faveur
de notre patrimoine, nous choisirons une position de
compromis entre les mu’tazilites et les ach’arites. Nous
prendrions des premiers leur rationalisme et des seconds la
place qu’ils accordent a la foi. En ce cas, les convictions
religieuses tiendraient de la foi et les travaux d’érudition se
rapporteraient a la raison, sans que ['une ne supplante

[autre »°.

! « Le patrimoine, dans son ensemble, a perdu de nos jours sa valeur car il se
limite aux rapports de I’homme avec Dieu, alors que les conceptions actuelles se

basent uniquement aux relations entre I'homme et ses congénéres ».
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A T’encontre de Zaki Naguib, Arkoun opte pour une étude des
fondements de la pensée islamique. Il condamne I’interprétation
traditionnelle du Coran dans les divers établissements religieux qui
n’est qu'une compilation et une répétition scolastique de quelques
manuels classiques »*.

D’aprés lui, la vraie pensée islamique, qui devrait orienter les
esprits vers une réflexion sur la validité des textes sacrés, s’est
éloignée de son objectif primordial ; elle devrait étre réétudiée a la
lumiere des nouvelles méthodes d’approche de la linguistique. Il
faudrait que cette étude lie les deux disciplines (usdl al-Din et usdl al-
Figh) aux sciences dites rationnelles?.

Arkoun refuse le point de vue des fondamentalistes qui confine
I’Islam dans sa valeur spirituelle. D’aprés lui, ils cantonnent la
religion dans des pratiques rituelles et releguent au second plan
I’essence méme de la croyance. Cette étroitesse de vue ne peut en
aucune maniére rénover la pensée religieuse pour lui permettre
d’accéder aux positivités du monde contemporain. La fulgurante
prolifération de la technologie et les nombreux acquis scientifiques ne
peuvent en aucune manicre s’accommoder des vieilles interprétations
classiques. Malgreé cette tendance, il ne vise pas pour autant rejeter
totalement tout dogmatisme ou s’abriter derriére la rigueur des
formules absolues scientistes. Pourtant, il désire aboutir a un moyen
terme, a une pensée religieuse éclairée qui retravaille sans cesse les
modeles culturels a la lueur de I’évolution sociale pour les reformer
sans les déformer.

Arkoun nie I’allégation des ulémas qui confére a la langue arabe
une supériorité sur les autres langues. Elle se base sur ’argument que
la Parole de Dieu a été transmise a son prophéte en langue arabe. Il
incombe donc a tout musulman d’apprendre cette langue afin de
connaitre les regles qui la régissent pour comprendre la volonté de
Dieu et s’y soumettre.
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2 Cf. Ibidem.
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« Les dirigeants quant a eux, mesurent la nécessité de
recourir a l'Islam et a sa langue privilégiée d’expression, en

tant qu’instances éprouvées de légitimation du pouvoir »*.

Partant de cette allégation, la langue arabe devient I’¢lément de
base de la doctrine musulmane car il existe un lien indissoluble entre
le patrimoine arabe et I’Islam, d’ou I’attachement de I’idéologie du
panarabisme a cette langue ; alors qu’il existe beaucoup de
musulmans dans les divers pays du monde et non seulement dans les
pays arabes.

« Plus que dans le domaine économique, le volontarisme des
Etats fait des principales données réelles du terrain, tant il vise
a assurer [’homogeénéité linguistique (avec la seule langue
arabe littérale, écrite, savante), religieuse (islam sunnite
malikite) et culturelle (culture arabe classique et moderne,
commune au monde arabe et culture arabe maghrébine en voie
de création et devant étre versee elle-méme dans le creuset
arabe commun) de chaque espace national »2.

Arkoun préconise de mettre toutes les langues sur le méme pied
d’égalité. 11 cite comme exemple 1’Algérie qui est partagée entre le
berbeére, le frangais, 1’arabe dialectal et I’arabe écrit. La langue
berbére subsiste jusqu’a présent dans le quotidien. Elle constitue,
malgré les efforts déployés par la conjoncture post-colonialiste pour
la marginaliser, un élément culturel, anthropologique, intellectuel et
social dans le Maghreb arabe.

D’aprés Arkoun, doit-on accepter la conjoncture actuelle qui a
marginalisé la langue et la culture berbéres au point de les considérer
comme un patrimoine vétuste dont il faut se défaire le plus vite
possible ; ou bien de les maintenir en tant qu’éléments de la diversité
ethnolinguistique tout en prenant en considération que cette variété
n’a aucun impact sur la cohésion nationale, a I’instar de la
multiplicité des ethnies en Suisse, en Espagne et en Belgique ou les
ressortissants d’'une méme nation parlent des différentes langues.

De son c6té, Zaki Naguib Mahmoud a prétendu que la langue
arabe traditionnelle est incapable d’emboiter le pas avec les

1 ARKOUN (Mohammed). « Pour une critique de la raison islamique. Islam
d’Hier et d’Aujourd ’hui », p.360.
2 1bidem.
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inventions et les découvertes de notre monde actuel. Elle s’est
démembrée et personne ne I’emploie dans les recherches
scientifiques. Elle a été supplantée par plusieurs dialectes
vernaculaires spécifiques a chaque caste sociale.

« La langue arabe classique n’était pas capable de traiter
nos problémes actuels et ne pouvait exprimer ni le quotidien, ni
les crises sociales ... L objectif de notre réforme viserait a ce
que la langue conserve son geénie littéraire et reste un moyen de
communication sans se réduire a une allitération d’une prose
rimée. Sans ce grand changement, il est inconcevable que la
langue arabe puisse entrer dans une ere de raisonnement
scientifique capable de résoudre les problémes actuels »*.

Cette tendance a la modernité, qui prit le nom de Al Nahda, eut
I’impact certain sur la pensée arabo-musulmane aux confins du
XIXeme et du XXéme siecles. Malgre ses efforts, elle demeura
vacillante tout au long du siecle dernier et les intellectuels du monde
arabe se sont trouvés tiraillés entre deux courants diamétralement
opposés : le fondamentalisme qui s’en tient a la stricte application de
la doctrine musulmane qu’elle juge intangible et le modernisme qui
préconise 1I’évolution des croyances afin qu’elles puissent embofiter le
pas avec la civilisation occidentale.

Mohamed Arkoun affirme que :

«que les animateurs de la Nahda ... ne se sont jamais
risqués ni dans [’étude critique de la religion a la maniere d’'un
Max Weber.., ni dans la fissuration des dogmes et des fausses
connaissances a la maniere d’'un Montaigne, ni dans un combat
durable et significatif pour dévoiler les origines contingentes et
séculiéres de la Chari’a, ni dans [’élaboration d’une théologie
islamique adaptée au nouvel esprit scientifique »?.
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Malgré leur peu d’efficacité, les libéraux ont engendré des percées
audacieuses dans I’analyse rationnelle des textes sacrés que l’on
remarque dans les écrits de Taha Husayn et ‘Ali ‘Abdel Raziq. Ces
deux écrivains ont surmonté les obstacles qui constituaient un frein a
I’évolution de la pensée arabe.

De son c6té, Zaki Naguib Mahmoud n’a cessé, lui aussi, de poser
cette question: Comment peut-on rénover la pensée des écrivains
arabes a I’époque actuelle, si ceux-ci ne s’occupent que de la forme
de leurs ceuvres (allitérations, redondances, métaphores) qui n’ajoute
rien a la charge cognitive d’un texte littéraire. Les penseurs
contemporains ont pris leurs distances avec le style fleuri d’autrefois
et préconisé en premier lieu la transparence qui constitue la toile de
fond des ceuvres occidentales.

Cette conception d’avant-garde a fait tache d’huile exercant un
impact certain sur le mode d’expression des pionniers de la littérature
contemporaine.

« Quand Mohamed Abdou a voulu étudier le patrimoine
arabo-islamique, a la lumiere des normes modernes, il avait
pour objectif d’aboutir a un moyen terme qui concilie les deux
processus d’investigation. Le recours a cette conciliation est
apparu dans les analyses de ‘Abbas al’Aqad et dans les études
de Taha Husayn sur la littérature préislamique »*

On peut donc inférer que tout au long de sa dialectique Arkoun
mobilise tout un arsenal d’arguments visant a mettre en vedette
I’essence du patrimoine arabe et a amender les systémes théologiques
en vigueur. Il invite les érudits a une relecture des textes sacrés selon
les préceptes de Descartes, c’est-a-dire a la lumiere de leur
entendement. Cette relecture ne doit en aucune maniere étre
conditionnée par les préjugés séculaires qui ont provoqué la
stagnation de la pensée islamique pendant prés de quinze siecles.
Cette entreprise nécessitera de gros efforts pour dégager les
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conceptions musulmanes des stéréotypes qui les ont défigurées au
cours des ages, de les modifier en vue de leur permettre d’emboiter le
pas avec la civilisation moderne.

Il parait évident que ’ceuvre d’Arkoun cherche a discréditer les
entraves qui taxent d’apostasie I’interprétation rationnelle de Ia
Révélation proscrivant ainsi toute tentative de soumettre les textes
sacrés a la réflexion ou a la critique historique.

Ses tentatives visent a Oter aux ulémas le monopole de
I’interprétation des livres saints. Elles permettent ainsi aux penseurs
de s’éloigner des préjugés imposés par les hommes de religion et de
découvrir I’essence de la pensée musulmane tout en la conformant
aux critéres du monde contemporain sans en déformer le contenu.

La soumission des textes coraniques a la critique n’est pas une
opération destructrice, elle ne diminue en rien leur importance au
contraire, elle permet d’en dégager « la substantifique moelle » sans
toucher a leur caractére sacro-saint.

Le texte du Coran est d’une grande richesse et seule sa soumission
aux méthodes d’investigation exhaustive de la linguistique mettrait en
lumiere tout son contenu cognitif et suppléerait a la carence des
anciens processus d’approche.

En préconisant la relecture des textes, Arkoun ouvre de nouveaux
horizons a la réflexion et présente des éclaircissements tres efficaces
qui mettront au grand jour ce qui n’a pas encore été dévoilé par ces
textes ...

En invitant les musulmans a surmonter leurs particularismes pour
arriver a I’essence de leur doctrine, il rejoint ainsi les conceptions de
Michel Foucault et des structuralistes. Comme eux, il voudrait
agglomérer tout le patrimoine dans une méme structure qui englobe
les connaissances, les conceptions et méme 1’identité de I’individu.

Les conceptions d’Arkoun ont ¢été accueillies de diverses
maniéres dans le monde arabe, elles ont soulevé de nombreuses
controverses parmi les partisans et les détracteurs.

D’apres ces derniers, elle ébranlerait la foi musulmane ancrée
depuis quinze siecles chez les croyants ; par contre, les libéraux
acceptent ces innovations a condition qu’elles soient soutenues par
des exemples tangibles.

Par ailleurs, d’aprés Zaki Naguib Mahmoud dans le monde arabe,
les intellectuels sont tiraillés entre le culte du passé et les conceptions
progressistes de ’occident ; si I’on désire dépasser cet antagonisme et
adopter une vision pragmatique, il faut élaguer plusieurs éléments de
notre patrimoine car ils ne peuvent se concilier avec la modernité.
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Cet élagage obligerait les exégétes de se pencher sur les probléemes
actuels sans perdre de vue les fondements de la société arabo-
musulmane.

La meéthode adoptée par Zaki Naguib Mahmoud peut étre
qualifiée de sélective dans la mesure ou il n’a choisi que certains
aspects du legs du passé et a élucidé des points positifs dignes d’étre
retenus.

Bien que leurs méthodes d’analyse soient divergentes, ils se
rencontrent sur plusieurs points dont les plus importants sont la
libération des tabous séculaires et I’adoption d’une méthode
rationnelle d’exégese qui permettrait de circonscrire la pensée arabe
dans le cadre de la civilisation occidentale.

Le patrimoine est si complexe qu’il inclut aussi bien I’activité
littéraire que les speculations philosophiques, les convictions
religieuses, les valeurs humaines ... son examen global nécessiterait
les mobilisations de toute une équipe de chercheurs spécialisés dans
diverses disciplines.
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Glossaire des termes concernant les
diverses sectes musulmanes
(Source : Encyclopédie de I’Islam).

Les Sunnites sont les orthodoxes qui constituent la majorité des
musulmans. Ils reconnaissent la Iégitimité du Califat comme elle s’est
déroulée.

Les Shi’ites se sont surtout cantonnés en Mésopotamie (1’Irak
actuel). lls prétendent que le Califat a été usurpé a Ali, le descendant
Iégitime du prophete.

Les Kharijites préconisent la séparation du dogme des affaires de
I’Etat. La responsabilité du Calife ne doit pas incomber uniquement
aux Koraishites ; le Califat peut étre octroyé a n’importe quel
musulman, méme a un esclave abyssin.

Al-Mu’tazila : mouvement religieux fondé a al Basra, au cours de
la premiere moitié du second au huitiéme siécle, par Wasil b. ‘Ata’
(m.131 / 748 [Q.V.], et devenu par la suite une des plus importantes
écoles théologiques de I'Islam.

Les Mu’tazilites sont ceux qui professent la doctrine de 1’ “i’tizal,
c’est-a-dire celle de la manzila bayna ‘l-man-Zilatayni ou I’état
intermédiaire entre la foi et ’incrédulité, la doctrine fondamentale de
I’école. Une tradition émanant des ahl al-hadith fait dériver le nom de
Mu’tazila d’un schisme qui aurait eu lieu dans le cercle d’al-Hasan al
Basri: aprés avoir fixé leur doctrine de la manzila bayna ‘I-man-
Zilatayni, wasil b. ‘Ata’ et Amr Ibn ‘Ubayde se seraient séparés
(i’tazala) du cercle d’al-Hasan pour fonder une école indépendante,
ou bien ce dernier les en aurait expulsés. Les adeptes de cette école
prétendaient fonder un systéme sur le seul exercice de la raison,
indépendamment de toute révélation ... Ils estimaient représenter la
véritable orthodoxie, c’est-a-dire 1’interprétation correcte de la
révélation kur’anique.

Al-Ach’Ari, Abu’l-Hasan ‘Ali, théologien et fondateur de 1’école
de théologie qui porte son nom. Il est né a al-Basra en 260 (873-874).
Il adopta les conceptions mu’tazilites, mais une divergence de vue sur
les questions des attributs divins le poussa a s’en séparer pour suivre
sa propre Voie.

Il composa un grand nombre d’écrits dogmatiques et parvint a
exercer la dialectique en matiere de foi en instaurant un nouveau
systeme d’exégese (al Kalam) qui finit par étre adopté partout dans
les écoles des sunnites et ’opposition qu’il rencontra a ses débuts fut
réduite au silence.
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